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ULTIMUL FRONT AL METAFIZICII:
fINCRESTINAREA CONFUCIANISMULUI
SI NASTEREA ETNOLOGIEI

Colonizarea nu e singura explicatie pentru nasterea etnologiei si
istoriei culturale ca preocupari prin excelenta ale modernilor, care vor
ajunge in secolul al XIX-lea la instituionalizarea unor discipline sti-
intifice precum etnografia sau antropologia. Aparitia i impunerea lor
a avut nevoie de epuizarea metafizicii clasice. Omul, lipsit de cunoas-
terea care-i asigura un loc in univers, devenea o fiintd culturald, care
nu se mai putea defini decat 1n raport cu semenii sai. Una dintre cauzele
disolutiei metafizicii, produs specific european, este intalnirea cu alte
explicatii complete ale Universului. Intre acestea, cele mai rafinate se
giseau in Extremul Orient: aseménatoare cosmoviziunilor occidentale
prin Indepartarea lor ireversibila de oralitatea mitica si totusi distincte
prin inscrierea lor intr-un alt cod cultural, mai ales in ce priveste dis-
tinctia dintre teorie si practicd, aceasta fiind cu totul altfel rAnduita.! fi
datorim lui Nicolas Malebranche o ultima tentativa eroicd de a intari
digul metafizic care sprijinea o spiritualitate crestina deja modernizata,
pe ruina careia se vor construi feluritele discursuri culturale. In fata alte-
ritatii filosofiei chineze, descoperite la inceputul secolului al XVIII-lea,
Malebranche se vede nevoit sa-i acorde lui Dumnezeu numele sdu ancestral

! Cf. Anne Cheng, Istoria gdndirii chineze, lasi, Polirom, 2001, traducere de
Florentina Visan si Viorel Visan, pp. 19-21 [Histoire de la pensée chinoise, Paris, Seuil,
pp. 29-31], sau, pentru o trecere in revista a pozitiilor europene relative la filosofia
chinezj, cf. Heiner Roetz, Philosophy in China? Notes on a debate, Extréme Orient,
2005, Nr. 27, pp. 49-65.
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pe care metafizica il imparte cu monoteismele abrahamice: Fiinta gi/
sau Cel ce este'.

Malebranche si China

Convorbirea unui filosof crestin cu un Jilosof chinez (1708) este o
scriere tarzie a lui Malebranche. Gandirea chinezi incepea sa fie cunos-
cuta in Europa multumitd studiilor si traducerilor parintilor iezuiti, in
Incercarea lor de a impamanteni crestinismul in Orient. Prezenta lor la
curtea imperiala, unde sunt admisi ca profesori, nu va intérzia si star-
neasca pizma concurentilor. Printre cei care-i acuzi pe misionari de aco-
modare cu valorile locale contrare mesajului hristic, unii vor gisi de
cuviin{d sd caute un sprijin in pana lui Malebranche 2 incantat de propu-
nerea lor, ganditorul francez redacteaza un dialog in care apare un filosof
chinez, identificat cu un materialist ateu, invatacel al lui Spinoza. Iezuitii
se simt atacati i raspund in jurnalele vremii, punand in lumina apropi-
erea periculoasd a sistemului lui Malebranche de spinozism, doctrini
perceputa In epoca respectiva ca varf al ateismului si a lipsei de pietate.

in fapt, mica ,,scriere chinezi” este un adevirat testament filosofic
al lui Malebranche, care trece aici in revista cateva dintre marile teme
ale gandirii sale. Totusi, nu trebuie trecuti cu vederea figura martorului
testamentar, filosoful chinez, chiar daca autorul 1l lasi in plan secund,
dupa modelul dialogurilor platoniciene in care interlocutorul nu intervine
decit ca sa-i ingaduie maestrului sa strialuceasci si mai intens. Conceptia
ganditorului asiatic este schitat in citeva propozitii care ne ingtiinteaza

! Acest aspect al filosofiei sale a stArnit interesul reprezentantilor idealismului
german, cu precadere al lui Schelling. Pe urmele observatiilor lui Schelling se dezvoltd
§i cea mai recentd interpretare a sistemului malebranchist: Alexandra Roux,
L ’ontologie de Malebranche, Hermann, Paris, 2015,

2 E vorba in primul rand de Artus de Lionne (1655-1713), misionar in Orient,
mai intdi in Siam, Thailanda de azi, apoi la Fujian, in sud-estul Chinei. in opozitie
cu iezuitii $i cu cea mai mare parte a franciscanilor, el considera ci toate credintele
chineze nu sunt decét superstitii. in perioada corespondentei cu Malebranche, este
episcop de Rosalia, in Anatolia, in partibus infidelius.
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ci: realitatea este descrisi de doud principii, spiritul, numit Li, §i materia;
ci aceste doud principii sunt eterne si ca nu subzista separate; ca nu
existd niciun plan moral al universului, ci doar o necesitate oarba.!
Malebranche va compara Li cu providenta crestina, incercand sa elimine
greselile din gandirea adversarului pana la preschimbarea géndirii aces-
tuia Intr-o metafizicd a crestinismului. Care sunt sursele doctrinei pre-
zentate de Malebranche? Misionarii intrasera in contact cu stiinta
mandarinilor care aprofundau, comentau si dezvoltau filosofia neocon-
fucianista, o sintezd majora aparuta in veacul al XI-lea si al XII-lea, unde
gandirea lui Confucius era transpusa intr-o structura scolasticd ce im-
porta multe elemente din budism si din tacism. Cum Malebranche nu
avea acces direct la scrierile chineze, pe 14nga raporturile personale, el
si-a cules informatiile din prezentarile gandirii chineze facute de Niccolo
Longobardi (1559-1654) in Tratatul asupra cdtorva puncte ale religiei
chinezilor [Traité sur quelques points de la religion des Chinois], aparut
la Paris in 1701. Longobardi, desi Superior al misiunilor Companiei lui
Isus in China, este in dezacord cu majoritatea membrilor misiunii asiatice
si incearcd in scrierile sale sa demonstreze materialismul si ateismul
doctrinelor filosofico-religioase chineze. in preambulul tratatului, el isi
descrie primii ani in Imperiul Chinez si trecerea prin riguroasa pregatire
la care erau supusi nou-venitii, constand in principal din studiul limbii
si al cartilor lui Confucius. Foarte devreme, in sufletul sau isi gasesc loc
primele indoieli: cu trecerea timpului, va fi tot mai convins ca notiunile
filosofice ale invatatilor acestei tari sunt straine de Dumnezeul crestin.
Longobardi va traduce Li prin ,temei al intregii naturi”, cauza care le
precede pe toate celelalte, ,.incoruptibild, fard inceput si fara sfargit™,
Dar, pentru Niccold Longobardi, nu exista in gandirea chineza substante
spirituale, distincte de materie, cu care ar putea fi asemanate ideile cres-
tine despre Dumnezeu, ingeri sau suflet. Li nu este decét ,,materie prima’’

! Nicolas Malebranche, Entretien d un philosophe chrétien et d 'un philosophe
chinois sur l'existence et la nature de Dieu, in (Euvres II, Gallimard, 1992, p. 1074.

2 Traité sur quelques points de la religion des Chinois, section V, p. 108

3 Ibid., section X, p. 116.
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sau ,,substanta universala a tuturor lucrurilor”, chiar daci are si rolul de
principiu moral al virtutilor.? Dacd Mateo Ricci, predecesorul lui Lon-
gobardi in functia de Superior al misiunilor iezuite in China, credea, ca
majoritatea misionarilor sai, cd ateismul este un flagel al modernitatii
Imperiului, Longobardi afirma cu térie c3 lipsa de religiozitate se afla
inscrisd, incd de la inceputuri, in primele principii ale religiilor asiatice.’

Interpretarea lui Longobardi asupra filosofiei chineze converge cu
parerile adversarilor iezuitilor si indic3, dincolo de rivalitatile, uneori
acerbe, intre ordinele misionare, 0 noua epoc a sinologiei moderne. Se
depdsise entuziasmul primilor evanghelizatori, care impacaserd uimirea
lor in fata subtilei géndiri chineze cu increderea in mesajul lui Hristos
intr-o incercare de identificare a notiunilor mandarinilor cu ideile filo-
sofice dezvoltate in universitatile europene. Sa nu ne inchipuim totusi
cd viziunea sinofild a lui Ricci si a primilor misionari cade in uitare. Ea
va fi reluata si intdrita de eruditia unui Leibniz.* Insi atitudinea generala
a Invatatilor de la sfarsitul secolului al XVII-lea si inceputul secolului
al XVIII-lea este dominata de scepticism si de afirmarea unei incompa-
tibilitati radicale intre cele doud gandiri: nu poti fi in acelasi timp con-
fucianist si crestin! Nu poti profesa in acelasi timp cronologiile chinezesti
si Facerea, doctrina lui Zhu Xi despre Li-principiul universal si analogia
fiintei a lui Toma d’Aquino. Nicolas Malebranche reia aceastd viziune
realistd asupra Chinei, farad a pierde insd optimismul misionar. Pentru
Malebranche, evanghelizarea Chinei este pana acum un esec pentru ci
stiinta profesata de iezuiti este in mare parte inspirata din paganismul
aristotelic. Religia revelata isi altereaza mesajul filtrandu-1 prin concep-
tele unui ganditor strain de adevarul hristic. Or, pentru autorul francez,
cuvantul Mantuitorului ar fi acceptat cu usuringd in Orientul indepdrtat

! Ibid., section X1, p. 117.

2 Ibid., section X1V, p. 130.

3 Ibid., section XVI, p. 136.

* G.WF. Leibniz, Lettre a Rémond (1716). Scriere cunoscuti si sub numele de
Discours sur la théologie naturelle des Chinois. Sub acest titlu a aparut si o editie
criticd, sub ingrijirea lui Christine Frémont la L’Herne, Paris, 1987.
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daci chinezii ar avea acces la cele doua expresii ale ratiunii universale:
noua stiintd moderna si metafizica cregtina.

Uneltele metafizice ale convertirii

In fata rafinamentului speculativ al invétatilor chinezi, primul pas al
intelectualului european e acela de a demonstra ca religia crestina nu
este o idolatrie si ca Dumnezeul sdu nu este o persoana finit, fie ea §i cea
mai puternicd din univers.! Pentru aceasta, Malebranche introduce in
dezbatere cheia de boltd a metafizicii crestine: Dumnezeu ca sinonim al
Fiintei si al infinitului. Existenta sa se afla dincolo de indoiala deoarece
tot ceea ce gandim este. Or, Fiinta face parte din gandurile noastre...
sau mai degraba toate gindurile noastre se afla sub cuprinderea ei. Atri-
butul principal al gindurilor sau, in limbajul tehnic al autorului, al ideilor,
este unirea in mod nemijlocit cu mintea omului. Daca spun ca vad soa-
rele si stelele nu inseamna c@ mintea Imi paraseste corpul pentru o pre-
umblare cereasca printre astre.? Mai mult, e posibil ca obiectul empiric
sd nu existe, ca In cazul ciungului care-si simte ména sau al delirurilor
bolnavilor de febrd, insd gindul mainii sau fantasmele fierbintelii sunt
imediat prezente in mintea lor.? Toate aceste idei prezente, care formeaza
cunoagterea direct3 i neempirica, sunt modele arhetipale pentru lucrurile
naturale, doar indirect accesibile. Ideile finite sunt in Dumnezeu asa cum
finitul se afld in infinit.* Dar fiinta infinitd, Dumnezeu, a carei idee este
dedusi din simplul fapt ca o gindim, nu poate fi ea Insési o idee ca toate
celelalte. Dumnezeu este prezent nemijlocit mintii mele, ca i ideile obi-
ectelor, insd prezenta sa nu are nicio functie reprezentativa.’ Ideea unei
maAini sau a unui drum trimit spre altceva decat ideea insasi. Celelalte idei

! Nicolas Malebranche, Entretien..., ed. cit., pp. 1078-1079.

2 Nicolas Malebranche, De la recherche de la vérité, Livre 111, II° partie, cha-
pitre I, in Nicolas Malebranche, Euvres 1, ed. cit., p. 320.

3 Ibid.

4 Ibid., Livre IIL, IT¢ partie, chapitre VI, p. 339.

5 Ibid., Livre III, II° partie, chapitre VII, II, p. 348.
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sunt create si sunt matricele altor creatii. Fiinta infinita faureste celelalte
idei ca pe niste arhetipuri, dar ea insasi nu are un inceput si nici un sfarsit.
Fara prezenta sa de neinteles, nimic nu poate lua forma in mintea omului.

La Malebranche, ideea este un aspect al esentei divine: nu este chiar
Dumnezeu, ci Dumnezeu gandind si generand o specie a realitatii. in
teoria cunoasterii si in teologia lui Malebranche, perfectiunea ideilor
si caracterul infinit al unora dintre ele dau seama de natura lor divina,
care ne este accesibila datorita legaturii noastre privilegiate cu Crea-
torul tuturor lucrurilor. Dialogul dintre filosoful crestin si filosoful
chinez reia vechea cearta medievald asupra universaliilor, asiaticul
luand rolul nominalistului: ideile sunt pentru el abstractii ale realitatilor
fizice i nu pot exista in afara materiei. Astfel, cea mai sublima dintre
idei, Li, ar fi abstractia suprema incastrata in toate ordinele realului.
Malebranche, in schimb, reinvie realismul filosofic mostenit de gan-
direa moderna de la scoala platoniciana: nu cunoastem decat ideile si
ele nu pot fi cuprinse prin actiunea simturilor, deoarece orice acces sen-
zorial la lumea naturala ne este oprit. In lipsa textului sacru al Facerii,
insasi existenta unei lumi empirice ne ramine neconfirmata.! Majori-
tatea ideilor divine sunt raporturi numerice care ordoneaza geometric
creatia si fac obiectul matematicii predate de misionarii iezuiti, stiinta
cu atdt mai admirata de chinezi cu cit una dintre aplicatiile sale, balis-
tica, le era extrem de utila in lupta impotriva expansionismului tarist.
Dincolo de stiinta numerelor, atributele divine alcatuiesc o ordine

',,(...) Dumnezeu ne releva existenta creaturilor sale in doua feluri, prin auto-
ritatea Cartilor sfinte §i prin mijlocirea simturilor noastre. Prin cea dintAi autoritate
numitd, §i nu o putem respinge, se demonstreaza riguros existenta corpurilor. Prin
cea de a doua primim destule asigurdri asupra existentei cutdrui sau cutirui corp.
fnsa acum, cea de a doua este inselatoare.” in [Convorbiri despre metafizicd si reli-
giel, Entretiens sur la métaphysique et sur la religion in Nicolas Malebranche (Euvres
11, ed. cit., Entretiens I, art. V, p. 676. $i ceva mai departe (Entretien VI, art. VIIL, p.
773): ,,(...) Credinta ma invatd ca Dumnezeu a creat cerul i pamantul. Ma invata
cd Scriptura e o carte dumnezeiasca. Or, aceastd carte sau imaginea ei imi spune clar
si fara tdgada cd exista mii si mii de creaturi. Deci iata toate inchipuirile mele pre-
schimbate in realitati. Existd corpuri, acest fapt este probat cu toata rigoarea, credinta
le presupune.”
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necuantificabila prin matematici care se traduce prin ierarhia creaturi-
lor: nu putem spune de céte ori e mai aproape de Dumnezeu un sfint
in comparatie cu un pacatos sau in exact ce masura fiintele omenegti
slujesc mai mult slava divind decit animalele. Aceasta cunoagtere §i
senzatie a ierarhiei lumii ne dezvaluie simplitatea cailor Providentei.
Ceea ce poate parea nedrept unui spirit ingust — pierderea bogatiei
dobandite prin munca trudnica, infrangerea in fata unui invadator pra-
dalnic, pacalirea legii de catre un ucigas — nu sunt decét simple con-
secinte ale cauzelor care fac in acelasi timp posibile bogatia, curajul
sau dreptatea.! Maretia divina se arata in generalitatea si universalita-
tea legilor si nu prin interventii repetate, menite sa indrepte neajunsu-
rile Creatiei, ne spune piosul metafizician, desavarsind portretul unei
providente divine care anunta deismul enciclopedistilor.?

Erori metafizice: dualismul chinez si monismul spinozist

Povestea dialogata a convertirii filosofului chinez la religia crestind
si la metafizica malebranchista are o forma circulard. La inceputul demon-
stratiilor, misionarul european sustine existenta lui Dumnezeu prin ar-
gumente care trimit la intinderea infinita a spatiului si care ne pregatesc

1 ,(...) Soarele luceste indiferent peste cei buni §i peste cei rdi. Arde adesea
pamanturile celor buni si face si rodeasca cAmpurile necredinciosilor. (...) Grindina,
Ariste, pune la pamant recoltele celui drept. Fie acest efect suparator este o urmare
a legilor generale, fie Dumnezeu il produce printr-o providenta speciald. Dacd Dum-
nezeu produce acest efect printr-o providenta speciala, inseamna cé, departe de a
putea totul, vrea cu tot dinadinsul §i face in asa fel incat celui drept sd-i lipseasca
painea. E preferabil agadar sa sustinem ca acest efect neplacut este o urmare a legi-
lor generale” in [Convorbiri despre metafizicd si religie], Entretiens sur la méta-
physique et sur la religion, X1, art. XL, p. 910, ed. cit. in acelasi sens, Malebranche
scrie in Tratatul despre naturd si har: ,,Dumnezeu fiind silit sa actioneze mereu
intr-un fel demn de el insusi, pe cii simple, generale, constante §i uniforme...”
Malebranche, Traité de la nature et de la grdce, 1" Discours, II° partie, art. XLIII,
Euvres I1, ed. cit., p. 44.

2 Ferdinand Alquié, Le cartésianisme de Malebranche, Paris, Varin, 1974, p. 488.




